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Giris:

Aristotelesgi felsefenin Isldm diinyasina terciime edilmesinden sonra,
ortaya gikan zihinsel kangimm 6nlemek amaciyla, Islim diisiiniirleri yeni bir
yorum getirme gayreti icine girdiler. Onlar, mislimanlann zihin ve diigiin-
cesini berrakhga kavugturmay hedef kabul etmistir. Bu tesebbiisler Gazzalf
(505/1111) ile zirveye ulagtt. Ancak zamanla Newtoncu mekanigin tesiriyle
ve batidaki rénesans ve aydinlanmanin diigiince diinnyasina hakim olmasin-
dan sonra, Klasik Keldm, ele aldig: konulan itibariyle, ortaya cikan yeni
probleme cevap veremez duruma diigtii. Yeni problem Allah’in sifatlan ve-
ya niibiivvetin zaruri olup olmadifi meselesinde odaklasmaktan gok, dogru-
dan ve bizzat Allah'm kendisini sorgulayan bir problemdi. Dolayisiyla islim
diinyas: yepyeni bir paradigma ile kars: kargiya idi. Batidan kaynaklanan bu
yeni meydan okumalara karg! klasik keldm tamamuyle caresiz kaliyordu. De-
nilebilirki, Gazzali ile zirveye ulagan Klasik Kelam'in, dénemin tiim meydan
okumalanna en anlamli ve en doyurucu cevap vermesi, Islim diinyasinda iz-
leyen dénemlerde genis 6lciide zihni bir atalete yol agmgtir. Sokolastik an-
layig gelismeyi engellemistir. Nesnel ilim anlayigi yerine, "kitaba bakarak
meseleler hakkinda hiikiim cikarmak"™" prensibi kabul gérmtistiir. {lme kar-
§t gevksizlik, atalet ve tenbelligi dogurmustur. Bilimsel refleksin kaybolmas:-
na sebebiyet vermis, ufuk daralmig, diisiince kérelmistir. Habuki hakikati

{1} §atuner. Biinmeyen Tarallanyla 8 5. Nurgis 91. 2, stanoul, 1979
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arama sevki ve nesnel ilim anlayist meleke haline gelmeliydi. Islam toplumu
hicri ilk iig asirda ilimde ciddi bir hamleyi gerceklestirmis olmasina ragmen,
ne yazik ki ayni tempoyu sonraki asirlarda muhafaza edememigtir.” Begin-
ciasirdan onikinci asra kadar skolastisizmin pengesine dfigmiig, ilimde tam
anlamiyla bir duraklama yaganmugtir.

Bu atalet siireci yiizyihmizin bastna kadar devam etmistir. Ancak 15.
yiizyilin ikinei yarisindan itibaren Bati felsefi diigiincelerinin Osmanh kiiltiir
cografyasina transferi ile birlikte, iimmet yeni bir diigiince meydan okuma-
styla yiizylize kalmigtir. Yeni ortaya gikan bu meydan okuma eski meydan
okumadan énemli Slgiide fakhidir. Bu meydan okumanin niteligi deist, ma-
teryalist, yer yer ateist gizgiler tagtyan bir okumadir. Eski Kelam’in ne meto-
dolojisi, ne de kavramsal yapisi yeni meydan ckumalara cevap verecek ko-
numda degildi.

Klasik Kelarmn gagimizin ihtiyaglarna cevap veremedigini asrmiz
alimlerinden bircogu farketmis ve bir araylg igine girmistir. Osmanh Darii’l-
funtinunda Keldm ilmi dersleri veren Abdullatif Harputi hacimli eseri olan
Tenkihii’l- Keldm adli galigmasityla modern asrin ihtiyaglarna cevap verme-
ye ¢aligmugsa da, gerek muhteva ve gerekse konulara yaklagm itibariyle,
Klasik sistemin digina fazlaca qikamadigini s6yleyebiliriz. Yine Keldm'da bir
yenilik araygt igine giren Izmirli Ismail Hakk: (1366/1946) Yeni Ilm- i Ke-
1am adl eseriyle giniimiiz insanimin problemine cevap vermeyi amaglamis-
tir. Milellif eserini tasarladifi programa uygun olarak tamamlayamarms,
Keldmn iki ana konusu olan niibilvvet ve ahiret bahislerini igleme sansim
bulamamigtir. Bu durum kargisinda anlambi bir cevabin Bediiizzaman
(1380/1960) tarafindan verildifine gahit oluyoruz. Genel yaklagimlanindan
anlagildigina gore, diiglindr, Bat: felseff diigiinsesini incelemis ve derinden
kavramaya caligmustir. Ilgingtir ki, Hegel’den Mark’a, D. Hume'dan We-
ber’e, A. Comte’den L. Biichner’e kadar hemen tiim Batil diigiintirlerin di-
giince setlerinin genel cizgileri hakkinda Bediilizzaman’da yaklagimlar bul-
mak miimkindir. Ama Bediilizzaman, bunlara karg: bir fesefi sistem gelig-
tirmeye yoluna gitmemis; Bat: felsefesini genel olarak ikiye ayirarak daha
fazla deist ve atist felsefesinin meydan okumasma cevap vermeye galigmus-
tir. Medreselerde okutulan ilmihal tipi bilgilerle toplumsal bir dirilisin ola-
mayacagni szkonusu alimler gibi o da faketmis ve bir tegebbiis vetiresine
girmigtir. Aslinda amag akideyi modernize etmek degildi. Maksat zamamn
gecmesiyle pastanmug bulunan Kur'an gergeine saykal (cila) vurmakn. @

Bu arada bazilan da ¢oziimi Neo- Miitezilf fikirlerde gérityordu. Me-
sela Hind alimlerinden Seyyid Ahmed Han(1316/1898), "Allah’in kanunla-

(2) Nursi, Muhakemal, 30- 1, istanbul 1550
{3) Nurst. Muhakemals 9
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rinda bir degisiklik olamaz" ayetinden hareketle hissi mucizelerin varhifin
inkar ediyordu.”” Ayni sekilde Misirda Muhammed Abduh (1323/1905) Ri-
saletii’t- tevhid adh eseriyle akilel bir anlayigi 6n plana gikararak Islam ras-
yonalizmini ihyaya cahgiyordu. Her ikisi de bir iislup sergilemekten gok,

~ klasik filozoflarin ve mu’tezile Keldmelanmn fikirlerinin ¢agdag birer tem-

silcileriydi denilebilir. ‘Ancak gerek Ahmed Han ve Gerekse Abduh’un cid-
di anlamda baganl olduklanm séylemek miimkiin gérilmemektedir. Ha-
milton Gibb bunlan modernizm hareketi olarak degerlendirirken, bu hare-
ketin bagansizhf ile ilgili tespiti bizee 6nemlidir: "Modemistler, ilk olarak,
bagarinin sosyal tekamiil ile halk kitlesinin derin psikolojisi arasinda kurul-
mas) gerekli bir dengeye bagh oldufu gercegini anlayamamuslardir. Ikinci
olarak onlar, bilimsel yaklagimmn en belirgin olan tarihi tenkid metodunu ih-
mal etmiglerdir."® Lonergan’in ifadesiyle ilim arabasinin tekerlekleri sade-
ce déniiyordu, mesafe almiyordu.

Gerek kiasik ve gerekse cajdag alimlerce Keldm alaninda yapilan calis-
malar takdirle karsilanir. Ancak yapilan cahsmalar yeterli goriilecekse bah-
sinde bulundufumuz ilimde bir duraklama var demektir. "Pusula degerli ve
vazgegilmez bir rehberdir. Fakat yol haritas degildir." Onlann ¢aligmalan,
sdzkonusu alanda gahisacak yeni kugaklara kaynaklik edecektir.

Yirminci Yiizyll silip siipiiriicii bir degigim siireci iginde bulunmakta-
dir. Giiniimiiz insan: gimdi yalmzea gevresini degil, kendisini de anlamaya
ve etkilemeye calismaktadir. Cagdas insan, dnce gériilmemis bir derecede
kendi varhfmin bilincindedir. Acaba yeni bir yaklagimla Kelam ilmi giinii-

- miiz insanina bir yol gdstereblir mi? Cagdag promlemier adma bir dneride

bulunabilir mi? Batihilar, bir derece bunun farkima vamus ve son dénemlerde
Moral Theology ad: altinda yeni bir disiplin olugturmuslardir. Ahlaki Ke-
l1am diye terciime edebilecegimiz bu disiplin, ahlak ilminden farkl: bir alan-
dir. Roberty, bu disiplini §dyle ifade ediyor: "Tann ile irtibati bakimindan
insanun filleriyle ilgilenen bir ilimdir.’ Ona gére kékleri imana ve marifetul-
laha dayanan ve insanin hangi fiilleri yapmalidir sorusuna cevap arayan, fi-
ilin tann nzasiyla baglantisim konu ederken bir disiplindir. Bu bakimdan
Moral theology, veethics ayni alan: inceler, fakat ele alig sekilleri farklidir.
Birist tanninm nizasina uygun olup olmadify seklinde ele alir. Gaye bakimin-
dan da birbirlerinden farklidir. Dolayisiyla Moral theology’de insan fiilleri-
nin, hatta biitiin kdinatin gayesi birdir: Allah1, tamimak, O’nu tazim etmek

ve ebedi hayati kazanmaktir. ®

{4) Ahzah, 52,

(S} Cihnstian W. Troll, “Seyyid Ahmed Han (1817- 1883) ve jim- i Kalam'in ondokuzuncu ydzyllda yeniden tagekkiio” , (gev, Saban All
CrlegGr) , daifui A aginiisin, ¢ 5, ay. 1, yi. 1935, 8. 54,

(6] Fazlurranman, Islam (gav. Mehmat Aycin- Menmat Dad), Istanbul, 1993, Ginyg, 5. XXl

(7) Bernara Lonergan, Methoz in Theology. 5 5. Terento, 1871,

(8) Francasco Cardinal Roberty, Dicuognary of Moral Thealogy, (ed. Monsignor Pietro Palazz:ni), p. 23, Maryland, 1562,




istam kelamumn bir ahlaki kelam anlayigina ihtiyaci olup olmadif tar-
tigtlabilir. {lerdeki paragraflarda ifade edecegim gibi, giiniimiiz Islam kela-
mi1 dinin yaganmasinda motivasyon saglayacak bir giice sahip oldugu sdyle-
nemez. Yani uluuhiyet, niibiivvet ve hasir konularim incelerken Aristocu
felseff yaklagimla fenomenolijik agidan ele almaktadir. Bilindigi gibi Islam
cografyasi siirekli olarak gesitli kiiltiir ve fikirlerin birlesme ve gatigma alan
olmustur. Bu gatisma ortamlarinda geligen ve kendi déneminin olaylarm-
dan oldugu kadar, fikir akimlanindan da etkilenmig bulunan klasik keldma
bagta Manichaeism olmak tizere degigik kiiltlirlerin etkisi olmustur. Bdylesi
degisik kiilttirlerin etkisiyle olugan kelamin Kur’an{ anlayigla yiizdeyiz or-
tiigtiiglini sGylemek miimkiin degildir. Kelam tarihine goz attifimzda gorii-
yoruz ki eski keldmailarn bir kismi kendi donemlerindeki felsefenin pren-
siplerini pozitif ilim seklinde sarsilmaz zannederek benimsemis, Felsefeyi
cok griclil zannederek, Islamf esaslan onunla takviyeye cahgmuslardr. Hal-
buki felsefenin prensipleri Kur'an’m prensipleri karsisinda gok yiizeysel ka-
Iir.® Kur’an mesaj: biitiin tarihi eviere ve sosyal ortamiara hitap ettigi iin,
her toplum kendi problemlerinin ¢éziimiind onda arayabilir. Onun igin gii-
niimiiz Keldm anlayiginin da Kur'anf olmasimin gerefine inamyorum. Bagka
bir ifade ile Kur'an’in problem olarak gésterdigi konular Keldm’in problemi
olmalidir. Kur’an'in mesaj: sonsuza kadar devam ettigi igin, giinfimiizde sa-
dece konulan degil, uslubu ve yaklagim tarz: bile 6nem kazanmaktadir. An-
lama ve yorumlama belli bir psiko- sosyal gerceve icinde gergeklesmektedir.
Bu husus asirlara ve sosyal gergeveye gore degiskenlik arzedilebilir. Tecdid
du§unces1mn yam her yiiz senede dini tecdid edecek bir miiceddidin gelme-
sindekit® espiri de bu olsa gerektir. Omegin Keldmin temel bir konusu
olan iman meselesi sade, etkileyici bir uslupla ve o nisbette de mantik zinci-
ri muhafaza edilerek iglenebilir.

I. Gayesi:

Gayesine girmeden Gnee Kelam'mn tarifi iizerinde kisaca duralim. En
kapsamh tarifini Farabi (339/950) yapmistir: "Keldm sanat &yle bir geydir
ki, insan onun sayesinde dinin sahibi tarafindan belirlenen goriig ve fiillerin
ispatina ve onlarn muhalif olan goru§]cr1n ¢liriikliigini ortaya koymaya
gitg yetirir.""'" Eg'ar{ Kelamcis1 Teftazani’nin (793/1390) tarifi "yakin{ delil"
gibi farkl bir kavram igermektedir: "Keldm yakini delillerle dinf inanglan

bilmektir."®

Miiteahhirin Kelamalarindan olan Seyyid Serif Ciircani'nin (816/1413)

(3) Nurst, Mekiubat. 5. 524, [stanDul. 1594,

{10} Eba Davua, Melahim, 1,

{11) Ferani, Ihsawl-uidrt, 8. €9, (ngr Csman Emin), Kahire, 1931,

{12) Tettazani, Sernu’l- Makasg, (n3r Abcurranman Umeyre), |, 163, Beyni, 1589,
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tarifinde "Islim kanunu lizere" ifadesi yer almaktadir. "Allah’in zatmdan ve
sifatlarindan mebde ve mead itbariyle miimkinatin hallerinden fsiam kanu-
nu tizere bahseden ilimdir.""™® Béylece Kelim’) felsefeden ayirmaktadir.
Cinki Felsefe de aynt konulardan bahsetmekte, ancak islam kanunu tizere
hareket etmeyi bir esas olarak kabu etmez. ‘

Tariflerine bakilirsa, aslinda Kelam insanm kigisel hayatinda din{ bir
canhlift saglayacak unsurlan tasimakta oldugu goriilecektir. Mesela"yakin{
delil" kavraminda oldugu gibi, Oyle anlastiyor ki, Keldm'mn istedigi basit bir
inang defildir. Hz. Peygamberin ve Hz, Ibrahim’in imanar siradan basit bir
inang degildi. Hz. fbrahim hatta itminan kavram; bir tasayvuf terimi olarak
alglanmustir. Klasik Kelami eserlerde, itminan kavramma rastlamadigimiz
gibi yakin{ delillerden ok felsefi uslubla tan kavrammn iglendigini gér-
mekteyiz Allah bir fenomen olarak ele alinmaktadir, nitekim antropomor-
fist diisiincelerin kaynap budur. Kelim iimj bu agidan hakli tenkidlere ma-
ruz kalmgtir.

Gayesi konusunda iki Keldm’cidan 6rmek vermek istiyorum. Et- Tefta-
zani Keldm'in gayesi ve faydasini g6yle ifade eder: “imani yakin ile siisle-
mek, diinyada dirlik ve diizen kazanmak, ahirette de kurtuluga ermek.” $iip-
hesiz serf hiikiimler hakkindaki iman ve tasdikin yakin derecesine ulagmasi
kastedilmektedir. Imén éyle muhkem olmahdir ki, mubhaliflerin siipheleri
onu sarsmasin. Faydas: ise-diinya iglerinde adalet, dirlik ve diizen temini,
ahirette kiifiir ve sapik inang sebebiyle terettiib eden azabdan kurtulmakdr.
" Cagdas alimlerden Izmirli Ismail Hakk Kelam ilminin beg gayesini zik-
retmektedir. Bunlan séyle 6zetleyebiliriz:

a) Imam taklitten tahkik derecesini cikarmak.
b) Gergegi arayanlara dogruyu géstermek ve inatgilan susturmak,

c)islam inanglarint dalalet ehlinin siiphelerine kars1 sarsilmaktan koru-
mak.

d)Tefsir, Hadis, Fikth ve Ahlak gibi ilimlerin varlifina imkin hazirla-
mak.

¢) Amelde sthhatli niyet ve kuvvetli imam saglamak.

Biitiin bunlardan sonra ézet olarak Keldim’m gayesi iki kelime ile ifade
edilmigtir : Iki cihamin muthiluguna ermek anlaminda "Saat. i daryen" denil-
mistir."”

{13) Curcani, et Tarifat, 185, Kahire, ts. ayms tarte yakin tik Tagkopruzace. Miftanu's- saada, IF, 150, Kahire. 1568.

(18} Teftnzani, Semut- Makas, 1, 175.
{35) Tetatazent, Sernu'l- Akard, 5. 4, Serhul. makaxd, 1, 175, izrmir ismart Hakks, Yent #im- | Kelam, |, 4. Jstanbut, 1341- ayrica bk Bakir

Topalogiu, Kelam ilmi Grig, s 52, Istanbid. 1581 ve arngal kalnakiar
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Kelamin gayesine bakilirsa §6yle de denilebilir : Kelam bireyin inanci-
na takviye etmekle kalmaz, aym diiglinceyi bagkalariyla paylagma hususunda
bireyi siirekli tegvik etmektedir. Hatta boylesine insan saadetini hedef aldif
igin bu ilme "Kelam ilmi" yerine "Insan Ilmi" denilmesinin daha uygun ola-
cag da iddia edilmistir. '®

Tarihe baktifimizda baglanficta Keldm ilmi bu gayesini gerceklestir-
mede Snemli basanlar kaydettigini gérmekteyiz. Tabii bu arada tipki yapti-
gimuz tenkidler gibi baz elegtiriler yapilmigtir,

Ahmed b. Hanbel ( 241/ 855) ile Haris el- Muhasibf (243/ 857) arasim-
da cereyan eden bir olay ilk déneme ait elegtirilere dnemli bir 6rnektir. el-
Mubhasibi er- Redd ale’l- Mu’tezile "Bid’at fikrini ¢iirtitmek farzdir. demis-
tir. Ibn Hanbel ise ona cevap vermistir : "Once biatgilann giiphelerini anlat-
tin. Sonra onlara cevap verdin. O siipheleri okuyup, zihnine zorular takilan
ve senin verdigin cevab ile tatmin olmayan veya cevabini anlamayan birinin
olmayacafindan emin misin?""” burada bidatgilanin gériiglerine cevap ve-
relirken dahi onlann siiphelerinin sergilenmesine bn Hanbel kargi gikmak-
tadir. Bu kadar erken dénemlierde olmassa bile, sonraki asirlarda Keldmm
asil gayesinden uzaklagti®) hususu tartiglmaktadir. Misith &lim Abdurrah-
man Bedevi ilk dort asirdan sonra Keldmin asil gorevinden uzaklastif ka-
anitini tagimaktadir®¥ki bizce haklidir. Ibn Teymiyye’nin su tesbiti de Be-
devi'nin gbrisiine kaynakhk etmis olabilir. Ona gére tevhid ve Allah’in ke-
mal sifatlarini isbat konularinda Razi ve Amidi, el- Cuveyni'den, o da el Ba-
killani’den, o ise Ebu’l Hasan el- Ey’ari’den daha geridedirler. el- Eg’ari de
ibn Kiillab’tan daha geridedir. *® Bu agidan bakildifinda Kelam’in gittikce
gayesinden uzaklastifs fikri ortaya qikmaktadir. Ciinkil Keldm'in hedefi, ha-
stm kabul ettidi kargit goriigliiyit Kur'an'f anlayiga inandirmak degildi. Asil
gayesi bu ise de en azindan pratikte boyle olmamstir. Genellikle tatbikatta
hasmin ilzamu seklinde cereyan etmisti. Tartismalarda dnemli olan hasmu si-
kistirmakt. Ilzam ettikten sonra da onu dalaletiyle bagbaga birakmakti.
Bagka bir ifadeyle hastay: tedavi degil, hastalifinin ko6tiiliigini isbat edip
6liime mahkum etmekti. Klasik Keldmcilar da hasmin diigiincesinin batil
olusunu isbat etmis, fakat kendi diigiincelerinin de giizelligini cogu kez gds-
terememigler veya daha iyimser bir ifadeyle gésterme gansim bulamamuglar-
dir. Ibn Teymiyye ( 728/ 1382) bu noktaya parmak basmakta ve agir bir eles-
tiri gériilse de bizce nisbetten hakli olarak halk- 1 Kur'an meselesindeki tar-
tismalann zaranm ifade etmis ve su tarihi sdzii séylemigtir : "Siz dyle bidalar
cikardimz ki, onunia Islam’1 miidafaa ettiginiz iddia ediyorsunuz. Ne Islami

{18) Hasan Hanefi, Mine'l- akidet #le"a- savra, |, 54, Kahire, 1405/1288

{17] Mubammed Lutfi Cuma, Tartnu Felnsien’l- islam, 5. 76- 7, Beyrut. ts.
(18} Atdurranman Bedesi. Tarinul- Mezahiorl- Istimiyye, 1 13, Beyns, 1983
{19} ibn Teymyye, Minhacu's- sOnne, Ill, 293, Kahire. 1409/1983.

-85 -



midafaa ettiniz, ne de diigmarm belini kirdimz"® Qna gére Kelamecilar
Kur'anin zikrettid@ akli delilierden vazgegerek bagka yollara saptilar. Sade-
ce "hergeyin yaraticis1 Allab’tir” anlamindaki rububiyet tevhidini anlammslar-
dir. Ona gére bu tevhid anlayigint Kur’an'da ifade edildigi iizere miigrikler
de kabul ediyordu; "Eger, onlara "goklerin ve yerin yaraticist kimdir?’ diye
sorarsan, *Allah’ti’ diyeceklerdir." ®" Aristocu tann anlayigina benze bir
anlayis. Ilmi, kudreti, iradesi olyamayan hareket ettirici genel bir kuvvet gi-
bi Allah’1 algilamgtir. '

Hatta inangla higbir alakas) olmayan baz1 konular da nedense yer al-
mgtir. Fen ilimlerine ajt bir kisim meseleler bazi Kelam alimlerine gére
Imanin esasati gibi kabul edilmistir. el- Bagdadf (429/ 1038) atomcu gériigii
dinin temel esas: olarak g&rmiistiir. Ona gore " Atom nazariyyesine muha-
lefet etmek, Islam dininin esaslarma muhalefet etmektedir,"®
Mu’tezile’den Cafer b. Harb, atomun parcalanamazhifimi inkar ettifi gerek-
gesiyle Nazzam'm kiifriine hiikmetmistir.” Bu gibi hususlar Kelam ilminin
tarifinde ve gayesinde belirtilen hedeflerden bir hayli uzaklagtigim gdster-
mektedir.

I1. B.an Faktorler :

Meselelere akli isbat yontemiyle yaklasirken, insamn duygu yéniini ih-
mal etmni§ gériinmektedir. Insanmn i¢ dinazmizmine yeterince énem verilme-
yisi, kelam gaye ve hedefinden uzaklastiran énemli bir faktordiir. ibn Hal-
dun’un (808/ 1406) ifadesiyle "Ak] giizel bir nimettir. Ama hergeyi tartacak
nitelikte degildir. Terazisiyle altin tartan birisini géren adam , aymn tartryla -
daglan tartmaya kalkisir. Bu o terazinin bozuk olduguna delalet etmez. Ay-
m gekilde akil terazisinin de aklin durabilecegi bir smn vardir."®? Henri
Corbin’in elegtirisi de buna yakindir: "Keldm tamamen akli tartismaya daya-
It bir ilimdir. Onda Sufilerdeki irfan yoktur"®

Tarihi Keldmin, gayesinden uzaklagmasi netice veren baz: faktorleri
ana hatlari ile géyle siralayabiliriz :

A. Fazilet kavram

Thomas Aquinas’in ifade ettigi gibi, teolojide {i¢c énemli unsur vardir :
 iman, iimit ve fazilet. *® Klasik kelam bu ji¢ 6nemli kavrami yeterince ele
aldig1 teolojik yaklagim Aristocu yaklasimdan farkli olmalidir. Keldmin bi-

(20) ipn Teymryye, Minhacou's- sGnne, i1, 361,

{21} Lokman, 25; ibn Teymiyye, Minhacu's- siinne, ili, 268- 5.

[22) el- Bagdadi, Ebil Mansir Abdulkedir b, Tahir el Temimi, Usuiu'd- gin, 5, 231, lstanbul, 1928
(23) @i- Bagdadi, el Fark beyne’l- firak, {18, Kahire. i3,

(24] fon Haldun, Muksdgire, (rgr, All Abddivamid), HE 1071+ 2., Kahire, 1398/1577,

[25) Hann Corbin, Tarihu'l- felsatet'- islam yye. 2. 170, beynut, 1983,

{26) Roven Sokclowsky, Theologiea! Funcoons af Philczopy, 5. 52, Washinghton. 1996
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rinci meselesi olarak Ilahiyat konusu ele alindif: halde, yaklagimi tann mer-
kezli olmamgtir. Niibiivvet ve Mead konularinda da durum bundan farkh
degildir. Halbuki Kur’an- 1 Kerim Allah"i anlatirken kuru bir inang olarak
anlatmaz. Allal’in varlifindan bahsederken, O’nun nelerden hoglanmadig-
ni da anlatir. Insanlar emlrlen yerine getirme hususunda tE§V1k eder. Mese-
la Allah’in varliina ve kullugun yanhz O’'na yapilmas:1 geregine isaret edil-
dikten hemen sonra, ferd ve toplum hayatina yansiyacak olumlu fiiller igin
bazi énemli prensipleri telkin etmektedir :

a) Anaya ve babaya iyilikte bulunmayl, b) Akrabalara, yoksullara, yol-
da kalanlara yardim etmeyi, haklarim: vermeyi, ¢) Harcamalarda orta yolu
takib edip, israftan kaginmay, d) Gegim kaygis: ve yoksulluk korkusuyla ¢o-
cuklan éldiirmekten kacinmayi, e) Igreng bir is olan zinadan sakinmay, f)
Insani 6ldiirmekten kagmmayi, g) Yetimin malin yememeyi, g) Sdziinde
durmay, j) Olgti ve tartilarda hile yapmamayi, k) Kiginin kulak, géz ve gé-
niil gibi duyulanina sahip qikmasim, bunlardan sorumlu oldugunun suurun-
da olmasmm ve Yeryliziinde kabara kabara yiiriimemeyi emretmektedir. 7
Dolayisiyla Kur’ani Keldm anlayiginda Allah’m isbativle iktifa edilmez. Ah-
laki kurallann yasanmas: hususunda ciddi ve oldukca etkileyici tegviklerde
bulunmaktadir. Ornegin insanoflunun karli ticaret arzusuna hitap ederek,
iman meselesini "karh bir ticaret" olarak takdim etmesi ilgi cekicidir. ® in-
san fitratina hitab eden orjinal bir usluptur.

Ayni sekilde bir yandan "Bakmiyorlar m: deveye nasil yaratilmigtir?"%®

ayetiyle ontolojik delile dikkat ¢ekerken, yer ve gék genislifindeki Cennetin
kimler igin hazirlandifins hatirlatarak faziletin toplum igindeki 6nemini vur-
gulamaktadir. S6z konusu cennetler gu kimseler igindir : a) Muttakiler, b)
Zorlukta ve darhkta bafg yapanlar, ¢) Kinlerini yutanlar, e) Insanlan affe-
denler, f) Bir kétiilik yaptiklaninda veya kendilerinde zuliim ettiklerinde
Allah zikredip istigfar edenler, g) Dalillette bile bile devam etmeyenler,””
olarak tamimlanmaktadir. Namaz: gafletle kilanlar, gosten§ igin ibadet ya-
panlar, en ufak bir yardimi esirgeyenler elegtmlmektedlr( " Tannyr kendi-
ne konu edinmig bir ilmin fazilet kavramina bakig elbette teo- centric olma-
s1 gerekirdi ki Kur'an'in uslubunda bunu cok yerde gérmek miimkinddr.

Hatta en serefli ilim olma iddiasi da cagdag bir yorumcunun ifade ettigi
gibi Kelam'in bu ézelliginden dolayidir.®?

(27 lsra. 22- 37

(28} Saft, 10.

(29} Casiya, 17.

[30) bk. Al-limran, 133-5

{31} Maun, 1-7.

{32) Hazan Hanegfi, Mine |- awide, 1. 37
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B. Anti- tez metodu ;

Klasik Keldmn ikinci bityiik eksiklii anti- tez karakterli bir metod ta-
kib etmesidir. Omek olarak sadece meshur Matiiridiyye Kelimas: en- Ne-
seff'yl (v. 508/ 1114) gbsterebiliriz. Tabsiratitl- edille adh dnld eserimin
6nemli bir kismu "el- Keldmu fi ibtali.._.." diye baglayan baghklar altinda
kargit tezleri gliriitmeye calismigtir. Hacimli eserin biiyiik bir béliimiinde
muellif savunmaci bir karakterle konulara yaklagmaktadir. Kendi tezinin
dogrulufunu degil, anti- tezlerin giiriikliigini isbat etmekte tezinin dogru-
lugunun ortaya gikacagin: savunur.®” burada "baskalanna karg: delil geti-
rip, onlan susturmak" hedef alinmustir, Oyle ki, tartismanim adabina bile za-
man zaman uymayan yersiz ithamlar, hatta hasmm haketmediFi miilhid,
andik gibi sifatlarla tavsifleri, daha ileri giderek kiifre nisbet etmeleri de
szkonusu olmugtur. ® Bu tarzin isabetli olup olmadify tartisilabilir. Kela-
mun bu tarz1 dogru kabul edilirse miilhid veya ehl- i bid’atin bulunmadif
yerde Kelima gerek olmayacaktir. Halbuki béyle bir anlayly Kelimin ana
gayesiyle ters diigiicektir. Binaenaleyh hasimlann delillerinj ¢lriitmekle Ke-
lamcimn igi bitmig olmaz. Dolayisiyla Keldm ilmini sadece bir savunma ilmi
olarak gérmek eksik bir anlayishr. Ebu Hayyan et- Tevhidfnin (v. 400/
1010) tesbiti ilgi gekicidir. O, Kelam sadece bir savunma ilmi olarak gor-
mez. Ona gére Kelam, sadece inanci takviye eden, bir ilim degil, aym za-
manda imamn muhtevasimin anlasimasim saglayan bir ilimdir.®” Buny 56y-
le de ifade edebiliriz. Keldm yanhz iman etmeyi degil, imanda derinlik ka-
zanmay: da hedef alir. S8zkonusu ilmin bir savunma gorevi vardir. Prof.
Mustafa Galves Keldm alimlerini askeriyedeki ézel time benzetir. Islam
akidesine bir saldin oldugunda Kur'an, Siinnet ve aki destegiyle ilk kars
koyacak olan onlardir. ® Ancak , bu gérevieri sadece savunmadan ibaret
olmamahdir. Kanaatimece et- Tevhidi'nin "imanda derinlik kazanma kavra-
mini gindeme getirmesi Keldm"in savunmadan cok &tede olan bir gdrevini
glindeme getirmektedir. -

C . Pratik Yerine Teorik :

Bu 6zellifinden dolay: bilhassa Mu'tezile kelamn ilk dénemlerde bile
tenkide tabi tutulmustur. Bazi klasik kaynaklarda kaydedildifine gére kim
cehaletini artirmak isterse en- Nasii'nin (294/ 906) Kelim mezhebinde iler-
lesin *” denilmistir.

Kelam ilmi, tarih boyunca aldif1 farkli isimlerden de anlagildin gibi,

(39) ¢n- Nesefi, Tebsiratu'i- adites, {ngr. Clauds Salame), I, 3- 157, Dwnagk, 1990,

{34} #n- Nesef, & a, |, 125, .
{35) bk, Abdumanman Bedevi. Mazorubli'l- Istarriyyin, 1, 13, {El- tevhidi, Samarard't- Ulom, 5. 192. 3. ei- Edebu va'l- in;a. wiebiyla bir

likte basimugne, Kahre, 1327).
{38} Ketirn'da Yenilik Semporyumu, Amnuluk‘ Dergim, Eylal 1839t
{37) ion Nedim, al- Finnst. 217, 226, Sayns, 1588
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teorik olmaktan gok, pratiktir. Ornegin Keldm’'m bir ad: "ilmu usili'd- din"
dir. Us@l ilminin dayanagim tegkil eden sey teorik esaslardir. Dig alemde
gergegi olmayan miicerred faraziyyeler degildir. Teorik esaslarn amac dav-
ramglan, bagka bir ifade ile pratik hayati yGnlendirmektir. ® Kelam ilminin
diger bir ad: "fimu’l- akaid"tir. Hasan Hanefi'nin ifadesiyle akaid, suurun fi-
illeridir. Pratik ve teorik yonleri vardir. Inanglar tarihte olmus, bitmis seyler
degildir. Onlan pratikten teoriye doniigtiirmek, stz konusu ilmin amacinin
digma gikmaktir, Davramslan yonlendirme agisindan akaidin pratik yonii
teorik yoniinden daha fazladir. Akaidde terakki amelf hayat ile olur.

Bu hususa iinlii Miisliiman sosyolog Ibn Haldun (808/ 1406} da dikkat
cekmektedir. "Akaid konusunda yagamak ile bilmek arasmdaki fark, birgeyi
soylemek ile onunla vasiflanmak arasindaki fark gibidir. Insan yetime sefkat
gostermenin, fakirlere sadaka vermenin sevap oldugunu bilir, ama yetimi ve
fakiri goriince gefkat gostermez, sadaka vermez."™’ Allah1 ve Peygamber-
leri bilmek ayndir, inanmak ayndir, Teorik olarak bilmek kafi degildir.
Kur'an, ehl- i kitabin gocuklanna tamr gibi Hz. Muhammed'i tamdiklarmi
ve bildiklerini, ancak buna ragmen inanmadiklarim haber vermektedir. “”
Dolaysiyla inanmarun pratik esasi vardir. islamn baglagicinda akaid nazari
bilgilerden ibaret degildi. Pratik ve teor birlikteydi. Bazan bir tek ayette ila-
hiyat, ahiret, insaniyet, ahlaki degerler ile ilgili hususlar bir arada zikredile-
bilic. Bazen iman en ince pratik meselelerle birlikte antlr"®?

Savag halinde dahi Peygamber ve beraberindekiler namaz gibi yliksek
dgretiden geri kalmadiklarini hatta namazda cemaat gibi mendubu dahi ih-
mal etmediklerini Kur'an'dan 6grenmekteyiz. "Sen iclerinde bulunup onla-
ra namaz kidirdigin vakit, onlardan bir béliik seninle beraber namaza dur-
sun ve silahlarm: yanlarna alsmlar. Namazda olanlar secdeye vardiklarinda
arkamza gegsinler, bu kez namaz kilmayan dteki béliik gelsin, seninle bera-
ber namaz kilsinlar, korunma tedbirini ve silahlarm alsinlar"®? Namazdan
sonra ayakta iken, otururken ve yatarken Allah’in amlmasmi emretmesi
pratige verdigi 6nemin ifadesidir. "Pratikten nazariyyeye olan her doéniigiim,
tevhidde bir gerilemedir, dumura ugramaktir, 43

Kur'an'in iisliibu tatbikata yoneliktir.

"$irf nazariye en az dlgidedir. belki de o en ok evrenin genigligini ve
diizenini gézleme yéniindeki uyarilannda nazariyyeye yaklasmaktadir, fakat
bu diizen delili bile Allah’in varlifimi nazan olarak ispatlamak icin degil,

{38) Hassn Hanafi, Mine'l- ekida. L 59

{29} fon Haldun, Mukaddime, I, 1072.

(40) Boknra, 148,

{41} G. Angaveii. Lois Gasdie, Falsaletl'ls Fixn'd- dird heyne' |a1Am ve'l-mesiniyye, |, 42- 2, Baysut 1976,
{42) pisn, 102

(43} Hanafi, a. v, |, 86,
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onun canh hagmetini ve tam anlamiyla bir hedefe yénelik giizelligini(cemal)
tasvir etmek icin kullamimaktadir. Agirlik, amele yonelik olan iman tizerine
verilmistir. Bunun igin gerekli ahlaki ve psikolojik etkenler ve gerilimler
saglanmmgtir. Insan gururu, Allah’in hagmeti ve kudreti kargisinda kesin bir
ifadeyle asaglanmistir. Ote yandan ilahi kudrete sigimp, harakete gegmek-
ten kaginmak isteyenler reddedilmis, insanin fiiliyle ilgili olarak sahip oldu-
gu temel hiirriyet ve sorumluluk agik bir gekilde tasvir edilmistir. Kibirlilik
ve kendini begenmislik tekrar tekrar kétilenmekle birlikte, umutsuziuk da
seytanin ve onunu takipgilert olan kafirlerin hususiyeti olarak kesinlikle
reddedilmi§tir insanin tabiati zayif veya yamlabilir olarak elestirilmis, fakat
insanin girigimi elinde tutmasinin zorunlu oldugu duygusu agik bir bicimde
kabul edilmistiz".©*9

II1. Giiniimiiz Thtiyact Olan Kelim:

Ik dénemlerde Keldm ilminin muhtevas: icinde, Henri Corbin'in iddi-
asinin aksine, "sufilerin irfani" da vardi. Hasan-1 Basri’nin (110/728) ve Ha-
tis el- Mubhasibi’nin (243/857) Keldm anlayiglarinda ruhi terbiye figiirlerini
gormekteyiz. Bunlar Hz. Muhammed'in (a.s.m) donemine en yakin insanlar
olarak bize bu konuda 1gtk tutmaktadir. Oyle gériiliiyor ki bu dénemde Ke-
lam, kiginin inancim takviyeye yaramis, ihtiyag halinde de savunma yapabi-
lecek bir karektere sahip olmustur. Bu hususu aymi zamanda ilk Keldmcilar-
dan olan Ebu Hanife'nin (150/767), oglu Hammad ile arasindaki kargihkl
konugmalardan da anlamaktayiz. Ebu Hanife, kendi dénemindeki Keldm
ehlinin takvasin, hakperestliini anlatmakta, daha sonraki Keldmcilann ise
¢ogu dinde laiibal{ olduklann s6ylemektedir. Tartismalan hakperestlik adi-
na degil, egovu tatmin adina yapnl\lanm dile getirmekte ve bu gerekceyle
oglu Hammad Kelam'dan sakindirmaktadir. 35 Halbuki Ebu Hanife'nin
kendi eserlerine bakti§imizda, onun akaid ile irfan figiirlerini de gérmekte-

yiz.
Ashnda uzaklagmas: scbebiyle olsa gerektir ki, besinci asirda gelen
Gazzali (505/1111) gibi bir dehd, Kelam'r tatminkar gérmemis ve géyle de-

mistir: "Kelam benim i¢in kafi gelmedi. Sikayetci oldugum hastaliyimada si-
fa olmadi", " Acaba Gazzalf nasil bir kelami anyordu?.

Bu giin Kelamin hem uslubu hem de konulan gagdasg bir topluma hitap
edecek sekilde zenginlestirebilir. Hatta Kelamin muglak konulan dahi
Kur'an'in anlayigina uygun olarak yalin bir uslub igerisinde anlatilabilir.
Mesela Keldmin en gok tartigilan konularindan biri olan istitaat ve irade

{44) Fazlurranman, istam, 119- 20
(45) Tagkoprizade, MiRahu's- Soage, It 113,
(46) Gazrafi, e MOninzz {nyr Munammed Catr), 5. 14, Kahire, ts.,,
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meselesinde "Kim diinya menfaatlerini istiyorsa onu veririz , kim ahiret se-
vabim istiyorsa onu da veririz . §likredenlert mitkafatlandinrz®*” ayetinde
kulun fonksiyonu gayet agiktir. Ancak buna ragmen bin sene boyunca bana
adre gereksiz bir gekilde "Istiaat, fiilden énce midir, sonra mcir?" "Kul fiili-
nin haliki mudrr, degil midir?" tartigmas: yapmustir.

Gazzalf (305/ 1111) ve Ibn Teymiyye (728/ 1382) b.ir derece bunlan
yapmaya galismiglardir. Ikisi de bu alanda birer ihya hareketini baslatrmak
istediler. Ancak klasik ihya hareketlerinin bagansizhifa uframasimin bir se-
bebi Fazlurrahman'in da ifade etti3i gibi, rasyonalizme ve entellektiiellizme
kapals olusuydu.“? Bu konuda Gazzali'nin Ibn Teymiyye'ye gére daha baga-
rili oldugunu séyleyebiliriz . Clinki [on Teymiyye felsefenin her cesidine,
hatta bir yoniiyle Kelam ilmine dahi cephe aldi. Onun bu tutumnu diigiincede
bir kisir dongii meydana getirdi. Gazzall ise Rosyonalizmi yetetli gérme-
mekle birlikte ona caphe de almad. Sufilere 62gh ruhanilikle stinni anlay-
gin uzlagmas: sonucu Islam topluluguna yepyeni bir canlilik geldi.

Gazzali sufilik ile Keldim arasinda bir terkib yapmak istemigtir. Hatta
onun bir Sufi mi, yoksa bir Keldime: mi oldugu merak edilmigtir. Dini kesin-
lige (yakine) olan ihtiyact nasil onu Sufilige zorlad: ise, onun sufiligi kendisi-
ni, Esari kelaminda ifadesini bulan Kur'an'm Allah anlayigini yeniden kes-
fetmeye ydnelmigtir. Fazlurrahman bunu bagarili bir ameliyye olarak gor-
mekte ve sdyle demektedir. "O siinni Keldmin bicimsel ve dogmatik olan
ifadesinin yagayan dinle irtibatin: saglayarak, onlan yeniden canlandirip, on-
lara vahyin asil ruhunu yerlestirdi. boylece kat skolastisizme agir bir darbe
indirdi. Akidenin dogmatik nitelegini yumusatti ve dinin i¢ ve dig (batini ve
zahiri) cihetleri arasinda bulunan hayat? giicil tespit etti."™ Gazzali'nin bu
tesebbiisii de giiniimiiz ihtiyacina cevap vermekten uzaktir. Ginimiiz ihti-
yac: olan bir Keldm anlayigi igin Gazzali'nin bu metodu bir basamak teskil
edebilir. Kelami kavramlara canlilik verecek, mativasyon saglayacak estetik
gibi faktarler kelamda yer alabilirse, gayesine ulagmis olur. Keldmin, gind-
miiz {htiyacina cevap vermesi igin, Kur'anin problemlere yaklasma tarzini
esas alacaktir. Kelam, yerine gore, bazi ¢agdag ilimlerden de yararlanacak-
ur. Pozitif ilimler siirekli degisim gosterselerde, onlarda defismeyen kav-
ramlar da vardir. Abesivetin olmayigt, nizamin varhg gibi. Kur'an- 1 Kerim
ve Kainat, ikisi de Allah"in kitabidir. Her iki kitap da Keldmin ana umdesini
teskil eder. Bilimin sundugu datalar, Kur'an'la ters diigmez. Dolayistyla,
cagdag Kelama yeni fizikten yararlanabilecedi gibi, ¢agdag sosyal ilimlerden
de faydalanmalidir.

[47) A-1imran, 5. 145
(#8) Fazlurranman, lstam 5. XX.
{48) Faziurrahman, istam s 133
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Sonuc:

Klasik Keldm belli dénemlerde baz: gérevieri ifa ettifinde siiphe yok-
tur. Yeni bir anlayig ve yeni bir Kelam ginfimiiz insanmm gok ynlii prob-
lemlerine cevap verebilir. Buna Kur’an Keldm’s adin1 vermek istiyoruz. Ke-
lam’da teo- centric bir anlayi3a déniilmesinin liizumuny vurgulamak iste-
nm. Ciinki toplumun ihtiyac bdyle bir anlayig zaruri kilmaktadur. Cerceve
igerisinde yeni bir yaklasimla Kelam ele aliirsa, saninm hedefine ulagmas;
daha kolay olacaktir. Kendisinden beklenen; verebilecektir. Genis eksenl;
bir islahat! da bu anlamdaki keldm jlmj bagaracakiir. Kelim bu ilme men-
sup alimlerce her asnn ihtiyacina gére ifade ettikleri ictihadlardir, By icti-
had her asirda o asrn ihtiyacina gére yeniden sekillenebilecegi, astn anla-
¥1§1 cergevesinde yep yeni bir kaliba sokularak iglenebilecegi kanaatindeyim.
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